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DEBUSI

Kadi Ebt Zeyd ed-Debiisi, Buhara-Semerkand yolu tizerinde bir yerlegim
yeri olan Debtisiye/Debtise’de dogdu. Sdmanilerin son dénemiyle Kara-
hanlilar’in ilk yillarina rastlayan ¢alkantili bir dsnemde yagadi. Ilimle isti-
gal eden bir ailenin mensubu olup ismi bilinen tek hocasi, biiyiik Hanefi
fakihlerinden Cessas'in dgrencisi Ebt Cafer el-Usrtiseni'dir. Kaynaklarda
kendisinden hep “K4di” diye bahsedilmekte birlikte, hangi sehirde ve han-
gi yillarda bu gorevi ifa ettigi bilinmemektedir. Buhara ve Semerkandda
kauldig1 miinazaralardaki bagaris sayesinde yaygin bir sohret elde etmis-
tir. 430/1039 yilinda 63 yaginda iken Buharada vefat etmis ve ve Kelabaz
mahallesindeki “Yedi Kadi Mezarligi"na defnedilmistir. Hanefi mezhebi-
nin furt goruglerinin gelisimine ve ustli yaklagimlarinin olgunlagmasina
biiyiik katkilar sunan Debiisi, birgogu fikihla ilgili ¢ok sayida eser kaleme
almugtir. Furd fikha dair eserinin ad1 e/-Esrdr f1']-Usiil ve'l-Fiirdi, ustile dair
eserinin ad1 Takvimiil-Edille dir. Cevirisi sunulan e/-Emedii’[-Aksa ise Is-
lam dinini Allah-kul miinasebeti, insanin tabiat ve diinyayla iligkisi gibi
cihetlerden hareketle ele alip takdim eden egsiz bir eserdir.
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el-Emedii’l-Aksi ve Eba Zeyd ed-Debiisi

Omer Tiirker

el-Emediil-aksé ziihd tasavvufu eserlerinin temel 6zelligini yansitir: Bir
zithd ahlakini tasvir ederek bu ahlakin metafizik temellerini ve gayelerini
ortaya koyup bir Miisliimanin kulluk veya Allah’a yaklagma siirecinde-
ki dontigimlerinin ayrintili bir tahlilini yapmak. Genelde ahlak teorisi,
bir cevher olarak insan tahlilinden hareketle insan fertlerinin nazari ve
ameli seviyede yetkinlesme siirecini anlatir. Bu bakimdan ahlak teorisi bir
cevher olarak insani tahlil ettigi siirece tabiat teorisini ve nazari giiciin
yetkinlesme stirecini inceledigi stirece de metafizigi ele verir. Bu durum
el-Emedii’l-aksi’'dan Debtsi'nin metafizik kisiligini ¢tkarmamizi bir yan-
dan kolaylastirirken bir yandan da zorlagtirir. Kolaylagtirdig taraf, kitabin
Debtist’nin benimsedigi tabiat teorisini ve metafizik gorisleri barindir-
masidir. Ozellikle metafizigin temel meseleleri, kitabin son kisminda ve
daginik olmakla birlikte cesitli yerlerinde sistematik bir temellendirmeyle
incelenmigtir. Zorlagtirdigy taraf ise Debtsi’nin benimsedigi tabiat teo-
risinin ilkelerini sistematik bir temellendirmeye tibi tutmamasidir. Bu
durum, onun tabiat teorisine ait unsurlar1 ne dereceye kadar butiinlik-
lit bir teori olarak tasarladigina iligkin kugkular uyandirmasinin yani sira
Debtist’nin benimsedigi goriislerin uyumuyla ilgili sorunlar da giindeme
getirmektedir. Bunlarin baginda Debasi’nin savundugu kelami gorugler
ile kullandig1 tabiat ve nefs teorisinin nasil uzlasug: sorunu gelir. Cinka
Debsi, ahlak teorisini Megsai felsefenin tesirlerini tagtyan ama stifilerce
yeniden formiile edilen madde-stiret ve nefs teorilerini kullanarak temel-
lendirmesine ragmen kelamecilarin cevher-araz teorisine dayali goriislerini
benimsemektedir. ' Bubaglamda Debtisi’nin atomcu teori tizerine kurulan

Kelami goriislerinin Hanefi kelamcilarla ayni ¢izgide olmasinin yani sira Debiist fikihea
bir Hanefidir ve Hanefi usuliiniin 6nde gelen isimlerindendir. Debtsi’nin Hanefi usul

gelenegindeki yeri icin bk. Murteza Bedir, The Early Development of Hanafi Usil al-Figh
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kelami goriigler ile madde-stiret ve nefs teorilerini nasil birlestirdigi bagl
bagina bir sorundur. Ilerleyen sayfalarda Debtisi'nin nefs teorisinden ha-
reketle metafizik goriiglerinin tespit ve degerlendirmesi yapilacaker.

Debtisi insanin dini ve ahlaki 6zellikleri kazanma siirecini nesnelerin
madde ve stretten olustugunu ileri siiren Megsai doga teorisini kullana-
rak aciklar. Bu teoriye gore cisimler, kelamcilarin iddia ettigi gibi cevher-i
fertler ve arazlardan degil, madde (heytila) ve stiretten olusmugtur. Cisim
hakkinda yapilan bu genel acgiklama, cismin cins ve tiirleri 6zelinde ele
alindiginda bizi doga gériistine ulastirir. Her cismin maddesiyle stretinin
birlikeeligi, o cismin dogasi olarak ortaya ¢ikar. S6zgelimi akasya agacinin
bir maddesi ve bir de onun akasya olarak bagka cisimlerden ayrilmasini
saglayan formu vardir. Bu ikisi bir araya geldiginde akasyanin dogasini
olugturur. Bu baglamda insan da bir madde ve stiretten olusmugtur. Onun
maddesi bedeni iken streti nefsidir. Aristoteleste maddi bir cevher ola-
rak diisiiniilen nefs, Farabi ve Ibn Sina gibi Yeni Platonculuktan beslenen
Miisliiman filozoflarca akli bir cevher olarak gortilmiistiir. Messai filozof-
lar, maddi bir varlik olan nefs ile akli bir varlik olan nefsi ayrigtirirak in-
sani nefsin (n¢fs-i nattkanin) akli bir cevher oldugunu, hayvani nefsin ise
maddi bir dogaya sahip oldugunu distiniirler. Onlara gore insanda canli-
liga tekabiil eden ey, hayvani nefs denilen seydir. Bu nefs teorisinde insan
bedeninin dért ana unsurdan olugtugu ve belli bir itidale ulagan bedene
faal akil tarafindan nitik nefs bahgedildigi iddia edilir. Akli bir cevher ol-
dugu disiiniilen bu nefs, bedene hulul etmis veya yerlesmis degildir, yal-
nizca bedenle birliktelik (ik#irin) halindedir ve bedeni yonetir.?

(Yayimlanmamig doktora tezi, University of Manchester Department of Middle Eastern
Studies 1999). Ayrica Murteza Bedir’in Debiisi’yle ilgili cok yénlii bir degerlendirmesi
i¢in bk. “Interplay of Sufism, Law, Theology and Philosophy: A Non-Sufi Mystic of 4.-
5./10.-11. Centuries” (El Sufismo y las normas del Islam: Trabajos del IV Congreso
Internacional de Estudios Juridicos Islamicos: Derecho y Sufismo, ed. Alfonso Carmona
[Murcia: Editora Regional de Murcia, 2006] i¢inde) , s. 254-270.

> Genis agiklama igin bk. Omer Tiirker, “Nefis, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayin ve Matbaacilik), XXXII, 529-531. Gergekte insanda bir hayvant bir de natk nefs
olmak tizere iki nefsin bulunup bulunmadig: filozoflar arasinda tartigmalidir. Sorun
temelde biitiin maddi varliklardaki nefsin maddi oldugu ama diger canlilardan farkli
olarak insandaki nefsin akli bir varliga sahip oldugu iddiasinda kaynaklanir. Ciinkii canls
cinsi, insan olarak ézellestiginde insan tiiriiniin bu 6zellesmeyi saglayacak bir fasla sahip
olmas: gerekir. Bu fasil ise bilkuvve cins tarafindan icerilmelidir. Oysa maddi bir cevher
olan canlinin, akli bir cevher olan natk nefsi igermesi miimkiin degildir. Ote yandan
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Debiist kabaca tasvir edilen bu teoriden yardim alarak insanin var-
ligin1 agiklar fakat bu agiklamays, stifilerin Kur’an lafizlarindan hareket-
le yeniden kurdugu ve teorilestirdigi ruh-nefs ayrimi tizerinden gergek-
legtirir. Ona gére insan varligr dortli bir yapiya dayanir: Nefs, ruh, akil
ve duyular. Bu yapinin agilim1 goyledir: Insanin bir zahiri bir de batint
vardir. Debiisi buna zahir cisim ve baun cisim demektedir. Zahir cisim
kapsamina beden ve duyu organlar: girer ve bu cismin iglevi, duyularin
kullanilmasidir. Nefsin zahir cisimdeki iglevi de onu duyular: kullanmaya
sevketmesidir. Batn cisim ise akil ve kalpten olugur; bu cismin iglevi ise
distinme faaliyetidir ve bunun idrak araci kalptir. Nasil ki zahir cisim du-
yular1 kullanmak i¢in hava, koku, ses vb. ihtiya¢ duyuyorsa batn cisim de
kalbi kullanmak i¢in aklin nuruna ihtiya¢ duyar. Diger deyisle ses, koku
vb. zahir cismin duyma ve koklamasina nispeti neyse aklin nurunun da
batin cisme nispeti odur. Zahir cisim kapsamina girenlerin cisimsel sey-
ler oldugu acikur. Ciinkii Debiist’ye gore nefs, sicaklik, sogukluk, yaslik
ve kuruluktan ibaret dort unsurdan olugur.* Bu dért unsur belli bir iti-
dale ulaginca nefs meydana gelir. Bu goriis filozoflarin itidal gortgiyle
uyusmaktadir. Madde-stret teorisinde birbirine zit unsurlardan olugan
madde, belli bir itidale ulaginca formu kabul edecek duruma gelir. Debisi
de bu goriisii izleyerek nefsin insan cisminde meydana gelmesini toprak
ve suyun karigimi olarak gordigi bu cismin belli bir itidale ulagmasina
baglar. Bu nedenle ona gore nefs, duyularimizla algilayamadigimiz dort
unsurdan olusmustur yani maddi bir seydir. *

Fakat yine de Debtisinin nefsin tam olarak ne olduguyla ilgili go-
riigiinde belirsizlik vardir. Onun nefs ile duyularimizla idrak ettigimiz
bedeni kastetmedigi agiktir. Ciinkii insan cisminin belli bir itidale gel-
dikten sonra tasviri kabul ettigini ve bu siirecte tabiat yetkinlesince nefsin

insanin canli sayilabilmesi i¢in diger canlilarda oldugu gibi canliligr saglayan bir nefsi
bulunmalidir. Sorunun tarihsel kaynag:, Platon'un nefs gériisiiniin Aristo'nunkiyle
birlestirilmesidir. Bu birlegtirme insanda iki nefs mi yoksa tek bir nefs mi bulundugu
sorununa yol agmistit. Burada bu sorunu ¢éziimiiyle ugrasacak degiliz. Hayvani nefs
derken kastimiz, insanda ikinci bir nefsin bulundugu degil, nituk nefsin digindan
insandaki canliliga tekabiil eden veya canliligin ilkesi olan seydir. Kendi iglerinde farklilik
bulunmakla birlikte stifiler buna nefs adin1 verirler.

3 Ebti Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debtisi, e/-Emediil-aksa, ngr. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Dﬁru’l—Ki’lti’lbi’l-ﬂmiyye, 1985), s. 40.

4 Bk. Debtsi, el-Emediil-akss, s. 40-42, 296-297.
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meydana geldigini soyler. Bu baglamda nefs, bir seyin bireysel varligini
olugturan bir stiret ve anlamdir. Bu formun iglevi ise zahir cismin duyular:
kendi talepleri dogrultusunda kullanimini temin etmektir. Oyle anlagili-
yor ki Debtsi, nefsin, insanda diinyevi arzulara kaynaklik eden bir form
oldugunu ama bunun bedenin kendisiyle veya canlilik dedigimiz seyle
ozdes olmadigini diigiinmektedir. Bu nedenle nefsin diinyadan geldigini
soyler ki bu, nefsin unsurlardan olugtugunun bir bagka ifadesidir. Unsur-
lardan kaynaklanmast nefsin taleplerini de diinyevilestirmektedir. Iste bu
nefs meydana geldikten sonra ona “meleklere ait olan natik ruh ilistirilmis
ve Allah bu niuk ruhla Alemi diriltmistir.” Bu ruhun kaynagi Debtisi’nin
ifadesiyle “Tanrr’dir ve ruh, Onun emriyle gelmistir” > Tipki nefste oldu-
gu gibi ruhun kaynagi da onun islevini gosterir: Insandaki ilihi talep ve
erdemlerin kaynagi, ruhtur.® Bu anlamda insanin erdemlerle donanma
stireci, tamamen nefs-ruh kargithig: tizerine kurulur.”

Bununla birlikte Debtisi’'nin insan tasavvurundaki en temel sorun,
nefs-ruh iligkisinde ortaya ¢ikar. Debtsi, nefs-ruh iligkisini filozoflarin
nefs-beden iligkisinde kullandigy mukdirenet lafziyla anlatr. Mukdrenet
veya iktirdn latzini filozoflar nefsin bedene yerlesmedigini bilakis yal-
nizca bedenle yan yana bulundugunu anlatmak icin kullanirlar ki De-
bsi de, anlagildig kadariyla, bu lafzi ayni maksatla kullanir.® Filozoflar
mukarenet iligkisinin nefs ile beden arasinda oldugunu séylerken Debisi
bedende bulunan bir form veya anlam olan nefs ile ruh arasinda oldugu-
nu soyler. Filozoflarin nefs ile beden arasindaki mukarenet iligkisi kurma-
larinin temel nedeni, iki ey arasinda bir varlik tarzi farklilig oldugunu
distinmeleridir. Ciinkii Megsat filozoflar, insanin metafizik alemle iligki
kurup o aleme dair bilgi kazanmasinin imkanini akli varliklar ile insan
nefsi arasindaki varlik tarzi birligine dayandirirlar. Buna gore Tanridan
baglayip Ay alt Alemde son bulan sudur stireci, iki tiir varlik tarzini igerir.
Birincisi, Tanrrdan faal akla dek uzanan varliklar silsilesinin bulundugu

> Debtisi, el-Emediil-aksa, s. 294.
¢ Naok nefsin meleklerin nefsiyle ayni mahiyete sahip olup olmadigi filozoflar arasinda da
tartigma konusu olmugtur. Bk. Ibn Sina, Kitdbus-Sifi Mantiga Giris, gev. Omer Tiirker
(Istanbul: Litera Yayincilik 2006), s. 57.

Debast kitabinin tamamini bu karsitlik tzerine kurmugtur ve kitabin en yaratci
yonlerinden biri de Platon diyaloglarinin andirir bigimde kurgulanan nefs-ruh
diyaloglaridur.

8 Debtsi, el-Emediil-aksa, s. 41.





